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Oz

islam Diisiincesinde nemli bir yer isgal eden esyay1 tanima ve evrendeki degisimlere anlam verebilme adina déneminin
en etkili isimlerinden birisi Muammer b. Abbad es-Siilem?’dir (6.215/830). Kendisi Basra Mu'‘tezilesinden olan Muammer
zellikle tabiatgi fikirleriyle karsimiza ¢ikmaktadir. Onu 6n plana gikaran asil 6zelligi kendisinin ayni zamanda atomculuk
anlayisini da benimsemesidir. Atomcu anlayis her ne kadar yabanci menseli olsa da kelamcilar bu anlayisi kelami
goriislerine gore revize etmislerdir. Onlar bu gériisii Allah'in 4lemde siirekli etkin oldugunun da bir ispat1 olarak
sunmuslardir. Kelam kozmolojisinin temel kavramlar: olan cevher, cisim ve araz tanimlar: da yapan Muammer Szellikle
cisim tanimlariyla diger kelamcilar1 da etkilemistir. Muammer icin esyanin bir tabiati vardir. Cisim kendi tabiati
neticesinde arazlarimi meydana getirmektedir. Onun diisiincesinde cisme bu tabiati veren Allah’tir. Dolayisiyla o,
evrendeki isleyisin Allah’'in evrene koymus oldugu yasalar cercevesinde meydana geldigini kabul etmektedir. Allah evrene
birtakim ilkeler yerlestirmis, tim degisimler bu yasalar cercevesinde gerceklesmektedir. Aslinda Allah’in cisimlere
yerlestirdigi bu tabiat evrendeki bu isleyisin de bir garantorii olarak karsimiza ¢cikmaktadir. Muammer’in cisimlerin tabiati
hakkindaki bu diisiincesinin amaci evrenin bu sayede muazzam bir sekilde isledigini ortaya koymaktir. Muammer’in bu
diisiincesine dayanan ména kavrami da bu noktada 6nemli bir yer isgal etmektedir. Tabiat anlayis: ile 6zdeslesen bu
kavram araciligiyla Allah’in zatini da varliklarin disinda tutmay: amaglamistir. Yani mana aslinda Allah’in hem kusursuz
yaraticihiginin bir géstergesi hem de O’nu yarattiklarindan miinezzeh kilan bir ifade olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu
kavram ona gdre Allah’in sifatlar s6z konusu oldugunda da aktiftir. Giinkii o, Allah’in ména ile kendisinde var olan ilim ve
kudret ile alim ve kidir oldugunu kabul etmektedir. Mana Muammer’e gére illet anlamina gelmektedir. O, hareketli bir
esyanin hareketsiz bir esyadan ayrilmasimnin bir mana neticesinde oldugunu ileri siirmektedir. Dolayisiyla cisimler de
birbirlerinden bir mina sayesinde farklilasmaktadir. Bir mana bir méana ile var olabilmektedir ki bu durum beraberinde
ménalarin sonsuzlugu fikrini ortaya c¢ikarmakta fakat ménalarin sonsuzlugu da esyanin sonsuzlugu anlamina
gelmemektedir. Muammer’in en ¢ok elestirildigi nokta cisimlerin sahip oldugu tabiat ve bu tabiatin neticesinde degisime
ugramalar1 yani arazlarini olusturmalaridir. Bu durumda da kelamda genel bir kabul olarak karsimiza cikan siirekli
yeniden yaratma anlayisi Muammer’in sistemine uygun diismemektedir. Muammer i¢in neden sonug iliskisine dayal bir
sistem s6z konusudur. Onun savundugu bu iliskinin kati bir determinist yaklasima ait oldugu yoniinde elestiriler olsa da
aslinda onun hareket ve degisim gibi zaman ve mekan diizleminde gerceklesen durumlardan Allah’t tenzih etme kaygisi
oldugu sdylenebilir. Kendisi gibi tabiatc1 goriisleri olan ¢agdas: diger kelamcilara nazaran Muammer’in 6zellikle mana
tizerinden tabiat1 temellendirmesi onu digerlerinden farkli bir yere koymaktadr.

Anahtar Kelimeler: Kelam, Muammer, Tabiat, Mana, Nedensellik, Cisim, Cevher, Araz.

Abstract

Muammar b. Abbad al-Sulami (d.215/830) was one of the most influential figures of his time in terms of recognizing things
and making sense of the changes in the universe, which occupies an important place in Islamic thought. Muammar, who
was a Basra Mu'tazilite, appears especially with his naturalistic ideas. What makes him stand out is that he also embraced
atomism. Although the atomist conception was of foreign origin, the theologians revised it according to their theological
views. This view was also presented as a proof of God’s constant activity in the universe. Muammar, who also defined
substance, body and accident, which are the basic concepts of kalam cosmology, influenced other theologians, especially
with his definition of body. For Muammar, things have a nature. The body creates its accidents as a result of its own nature.
Ultimately, in his thought, it is God who gives this nature to the body. Therefore, he accepts that the functioning of the
universe takes place within the framework of the laws that God has set in the universe. This idea of Muammar’s about the
nature of bodies is actually to demonstrate that the universe functions in a tremendous way in this way. The concept of
mana, which is based on Muammar’s thought, occupies an important place at this point. With this concept, which is
identified with the understanding of nature, he aimed to exclude the essence of God from the beings. In his view, this
concept is also active when it comes to God’s attributes. For him, that’s why God is the wise and the powerful by means of
the knowledge and the power that He possesses through the mana. According to Muammar, mana means cause. He argues
that the separation of a moving object from an immobile object is the result of a mana. Therefore, objects are also
differentiated from each other through a mana. A mana can exist with a mana, which brings forth the idea of the infinity
of mana. However, the infinity of mana does not mean the infinity of things. Muammar’s most criticized point is the nature
of objects and the fact that they undergo change as a result of this nature, that is, they create their accidents. In this case,
the concept of continuous re-creation, which is generally accepted in theology, does not fit Muammar’s system. For
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Muammar, there is a system based on cause and effect. Although there are criticisms that this relationship he defended
belongs to a strict determinist approach, in fact, it can be said that he was concerned with excluding God from situations
that take place on the plane of time and space, such as movement and change. Compared to other contemporary
theologians who held naturalistic views like him, Muammar’s justification of nature on the basis of mana sets him apart
from the others.

Keywords: Kalam, Muammar, Nature, Mana, Causality, Body, Substance, Accident.

Girig*

Kelam ilminde ele alinan hemen hemen tiim meseleler ultihiyet, niibiivvet, mebde ve mead
konular {izerinde yogunlasmaktadir. Miitekellimler, diger meselelerle bu {i¢ ana alanda ortaya
ctkan problemleri ¢6zmek ya da bu alanlar ile ilgili iddialarini temellendirmek amaciyla
ilgilenirler. Bu meselelerin en ¢nemlilerinden biri de hi¢ siiphesiz esyanin dogasina iliskin
sorunlardir. Esyanin degisimi, evrendeki olus ve bozulus, evrende bir neden sonug iliskisi olup
olmadig1 ve esyanin fiillerinde etkin olan failin kim ya da ne oldugu gibi sorular bunlarin basinda
gelmektedir, Miisliiman kelamcilar, esyanin dogasina yonelik kavrayislarinda ve bu alandaki
sorunlara yonelik ¢oziim Onerilerinde en temelde Allah’in tevhit ve kudretini géz Sniinde
bulundurmuslardir. Miitekellimler arasinda ortaya cikan anlasmazliklarin geri planinda da
Allah’in birligi, kudret, ilim ve irade sifatlar agisindan herhangi bir sorun olup olmadig: diisiincesi
yatmaktadir. Yapilan tartigmalarda Allah’in yiiceligi ve kudreti n planda tutulmaya caligilmistir.
Eger yapilan bir yorum Allah’in her seyi bilmesi, her seyi gérmesi ve irade etmesine zarar
veriyorsa yani Allah’a bu sifatlarina ortak bir varlik gosteriliyorsa siddetli bir sekilde
elestirilmistir.

Bu ¢alismada 9.yy. Mu‘tezill alimi Muammer b. Abbad es-Siillemi’nin esyanin dogasina iligkin
yaklasimini konu edinecegiz. Onun cevher, cisim ve araz kavramlarina nasil bir anlam yiikledigini
ve varsa diger kelamcilarla benzerliklerini ve farkliliklarini belirtecegiz. Kendine ait kaynaklarin
sinirliliklar: nedeniyle klasik kaynaklar araciligiyla fikirleri hakkinda genel bir cerceve ¢izmeye
calisacagiz. Onu diger kelamcilardan ayiran méina kavrami ve bu cercgevede sekillendirdigi tabiat
anlayisi calismamizin konusunu olusturmaktadir. Ayrica onun diislince sistemine yoneltilen
elestirilerin ne kadar isabetli olup olmadigini da ortaya koymay: amaglamaktayiz. Muammer,
Basra Mu'tezilesi alimlerindendir. Hir(in Resld déneminde Bagdat’a gitmis oldugu kaydedilir.
Burada dnemli kelam alimleri ile bir araya gelen Muammer’in Nazzim (8.231/845) ve Dirir
(6.2002/815) ile iletisimde bulundugu, ayrica onun Bisr b.Mu‘temir (6.210/825), Hisdm b. Amr
(6.218/833'ten once) ve Medainl'ye hocalik yaptigi ve Bagdat'ta bulundugu sirada Hintli
hekimlerle goriistiigii bilinmektedir. *

Muammer islam kelaminda ortaya koydugu ména kavrami ile taninmaktadir ve cevher, cisim, araz

gibi birgok kozmolojik kavrami diisiince sistemine dahil etmistir. Kendisi evrende bir nedensellik

Bu makale Prof. Dr. Saban Ali Diizgiin danismanhginda hazirladigimiz Mu'ammer b. Abbdd es-Siilemi'nin Varligin
Dogastna Iliskin Yaklasimlari (Ankara: Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2023) adli tezden
tiretilmistir.

! Mustafa Oz, “Muammer b. Abbad” (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2020); Ibnii’l Murtazi, Mu'tezile'nin
Biyografik Tarihi, cev. Hiiseyin Maraz (istanbul: Endiiliis Yayinlari, 2018), 66-68.
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fikrine sahip olmakla birlikte atomcu bir evren anlayisini da savunur ve onun atomculuk anlayisi
klasik atomculuktan nedenselligi 6n plana ¢ikarmasiyla ayrilmaktadir. Onun 6ne ¢ikan en ¢arpici
ve elestirileri en ¢ok aldig1 goriisii ise arazlarin yaratilmasi konusundadir. Muammer’e gore Allah
cisimleri yaratmis ancak arazlar1 yaratmamistir. Arazlar ya atesin yakmayi, glinesin sicaklig ve
ayin renkliligi var etmesi (ihdds) 6rneklerinde oldugu gibi bu cisimlerin tabiat1 geregi ya da bir
canlinin hareket, siiklin, birlesme ve ayrilmayi var etmesi gibi ihtiyari olarak meydana
gelmektedir.’

Bu baglamda 6ne ¢ikan en dnemli diisiincesi Allah’in cisimlerin niteliklerini meydana getirecek
tabiat1 onlara vermis olmasidir.” Onun bu anlayis1 siirekli yaratma fikrine de yer vermemektedir.
Ciinkii o cismin tabiatinin artik Allah’tan bagimsiz oldugunu diisiinmektedir. Muammer igin
degisen hadiselerin sebebi, cisimlerdeki bu tabiattir. Onun igin cisim tabiatina uygun davranmak
zorundadir. Tabiat diisiincesi s6z konusu olunca onun ména kavrami hakkindaki diistinceleri de
dnemlidir. Onun sisteminde ména ile var olan bir araz yine bir mana ile yok olmaktadir. Esyanin
fena ve bekasi, Allah'in sifatlar1 onun sisteminde mana kavrami gergevesinde sekillenmistir.

Onun en ¢ok elestirildigi nokta savundugu diisiincesinin siirekli yaratma anlayigina yer
vermemesi ve arazlarin Allah tarafindan yaratilmadigini kabul etmesi nedeniyle Muammer’in
mina teorisi Allah'in kudretine zarar verdigi elestirilerine maruz kalmistir.*  Sehristant,
Muammer’in Allah'in arazlar1 yaratmadigini diisiinmesinin buna bagh olarak cisimlerin ve onlarin
yok olmalarimin da Allah’in yaratmasiyla olmadiginin kabul edilmesi anlamina geldigini ifade
eder.’ Bagdadi de Sehristani gibi diistinmektedir. Ona gére de Allah’'in her seyin yaraticisi oldugu
gercegi ile Muammer’in bu diisiincesi ters diismektedir.® Bu ve benzeri gerekcelerle Muammer’in
Allah’in kudretine zarar veren fikirler ileri siirdiiglii kamisina varilmistir. Bununla birlikte
Muammer’in gorislerinin yanhs anlasildigi, onun amacinin Allah’in kudretini reddetmek
olmadigini iddia eden miitekellimler de vardir. Mesela, Hayyat, Muammer’in Allah’'in kudretini
g6z ardi etmedigini, hakkinda sdylenenlerin iftira oldugunu ifade eder. Ayrica onun Allah’in
cisimlere verdigi tabiat sayesinde kendi sekillerini olusturacak yetenege sahip olduklarim
savundugunu belirtmektedir.” Buna paralel olarak o, tabiatta olagantistii tabii olaylar seklinde
gerceklesen klasik bir mucize anlayisim da kabul etmemektedir. Onun tabiat anlayisi ve
nedensellik diisiincesi doga yasalarinin ihlal edilmesi ya da Es‘arf anlayisin kabul ettigi gibi 4detin
bir kirilmasi olarak ifade edilen mucize anlayisina ters diismektedir.

Makaledeki amacimiz, Muammer’in kozmolojik gériislerini ortaya koymaktir. Bu baglamda
makalemiz iki béliimden olusmaktadir. ilk bsliimde, Muammer’in cevher, cisim, araz ve tabiat gibi
kozmolojik kavramlara ait gériisleri betimsel tarzda ele alinacaktir. ikinci béliimde, Muammer’in

diisiince sisteminin temelini olusturan tabiat anlayisina, mana kavramina aym zamanda méana

2 Ebii'l-Hasen el-Es‘ari, Makaldtiil-Isldmiyyin, thk. Helmut Ritter (Wiesbaden: Franz Steiner Verlag, 1980), 303; Ebii’l-
Feth es-Sehristni, el-Milel ve'n-nihal, thk. Ahmed Fehmi Muhammed (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 1992), 58.

3 Es‘ari, Makaldt, 405,548.

4 Es‘ari, Makaldt, 404-405.

5 Sehristani, el-Milel ve'n-nihal, 58.

6 Abdiilkahir el-Bagdady, el-Fark beyne’l-firak, thk. Muhammed Osman el-Hist (Kahire: Mektebatii {bn Sinj, ts.), 136.

Ebii'l-Hiiseyn el-Hayyat, Kitabiil-Intisar ve'r-red ‘ale’bni’r-Rdvends el-miilhid, thk. H.S. Nyberg (Beyrut: el-Matbaatii’l-

Katolikiyye, 1957), 45-46.
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kavraminin nedensellik anlayisi ve stirekli yaratma teorisiyle olan iliskisine ve Allah’in dlemle
iliskisini belirleyen sifatlar ile ilgili baglantisina deginilecektir. Calismamizla alakali en temel
sorun, Muammer’in eserlerinin giiniimiize ulasmamis olmasidir. Bu durumda onun gériislerini
ikincil kaynaklar {izerinden ele alinmasi zorunlulugunu ortaya ¢ikarmaktadir. Bu simirhiligin
farkinda olarak, objektif bir Muammer algis1 ortaya koyabilmek i¢in onun diisiince sistemi
hakkindaki bilgileri gerek kendisine muhalif gerekse de kendi mensubu oldugu ekoliin
kelamcilarinin eserlerine miiracaat ederek agiklamaya calistik. Hayyat'in (3. 300/913[?]) Kitabu'l-
intisar adli eseri, Kadl Abdiilcebbar’in (6.415/1025) Serhu’l-Usiili’l-hamse adl1 eseri, ibn Metteveyh'in
(6.V/X1, yiizyilin ortalari) et-Tezkire fi ahkami’l-cevahir ve'l-araz ve fon Meymftin’un (3.601/1204)
Deldletii’l-h@irin adli eserleri ayrica Es‘arl’ye ait (6.324/935-36) Makalatiil-Islamiyyin, Bagdadi’nin
(6. 429/1037-38) el-Fark beyne’l-firak adli eseri, SehristAni’nin (5. 548/1153) el-Milel ve’n-nihal’i de
yararlandigimiz kaynaklar arasindadir. Muammer’in ména teorisini konu edinen modern dénem
literatiiriinde bazi ¢calismalar mevcuttur. Richard M. Frank’'in Al- Ma’nd: Some Reflections on the
Technical Meanings of the Term in the Kalam and Its Use in the Physics of Mu’ammer adli makalesi, Hans
Daiber’a ait Das Theologish-Philosophische System Des Mu’ammer Ibn 'Abbad As-Sulami adli eser, Ali
Sami en-Nessar'in Islam'da Felsefi Diisiincenin Dogusu adli eseri, Ahmet Mekin Kandemir'e ait
Mu ‘tezili Diisiincede Tabiat ve Nedensellik adl1 eser, Yunus Cengiz'in Metafizik adli eserde ele aldig1
Mdana Teorisi baslikli kitap boliimii, Meliha Bilge'nin Mu'tezili Diisiincede Miicize adli makalesi ve
Mu'tezile’de Milcize adl1 doktora tezi bu caligmalar arasinda sayilabilir.

Makalemiz Muammer’i tek basina ele alarak onun tabiat anlayisi ve mana teorisini farkl: kelami
arglimanlarla birlikte ortaya koymasi bakimindan orijinaldir. Onun sisteminin 6nemli bir pargasi
olan ména teorisinin ozellikle Allah'in sifatlar1 baglaminda ele alinmasi makalemizi diger
calismalardan farklilastirmaktadir. Onun siirekli elestirilere konu olan cisimlerde var olan
tabiatin arazlari meydana getirdigi diisiincesi, mananin Allah’in sifatlar1 agisindan dnemli bir yer
teskil ettiginin ortaya konmasi ile daha net bir sekilde anlasilmistir. Makaledeki amacimiz
Muammer’in sistemi hakkinda bilinenlerden yola ¢ikarak onun kelama olan katkilarini ortaya
koymak ve kendisine ydneltilen elestirilere cevap vermektir.

1. Muammer’in Diisiince Sisteminde Kozmolojinin Temel Unsurlari

Bilindigi gibi islam kelami sadece diger inang sistemlerine karsi islam’t savunmak degil aymi
zamanda varlifa anlam katmak, evrende olan biteni aciklamak gibi bir amaca da sahiptir.
Kelamcilarin  varhig anlamlandirmak adina kozmolojik birtakim kavramlar {izerinde
yogunlastiklarini gsrmekteyiz. Bu kavramlar cevher yani atom kavrami etrafinda sekillenen cisim
ve araz kavramlaridir. Ayrica kelamcilar bu kavramlar: teolojik delillerine dayanak olarak da
kullanmiglardir. 8.yy. sonlarinda Higdm b. Hakem (6.179/795) ve Dirdr b. Amr (5.218/833)
zamaninda islam diisiincesinde bir takim kozmolojik tartismalarin yasandigi bilinmektedir. Bu
tartigmalarin basinda atomun sonsuza dek béliiniip béliinmedigi, bir cismin kag cevherden
olustugu, cisme nitelik kazandiran arazlarin nasil ortaya ciktiklart ve siirekli yaratilip
yaratilmadiklar1 yer almaktadir. Ozellikle kelam atomculugunun ilk sistemli savunucusunun da
Mu'‘tezilf Alimlerden Ebii’l-Hiizeyl (6.235/850) oldugu bilinmektedir. Bu atomculuk anlayisi Alemin
hadisligini ve Allah'in kidemini ispatlamaya yénelik bir amaca hizmet etmektedir. Ozellikle
alemde kat1 bir nedensellik anlayisi kelam atomculugunun reddettigi bir gériistiir. Bu anlayisin ve

Kader 748
21/2, 2023



Muammer b. Abbid es-Siilemi’nin Egyanin Dogasina Yaklagim:

buna bagl ortaya cikan cisim, araz vb. kavramlarin kaynag konusunda da farkli gorisler
mevcuttur. Genellikle kozmolojiye dair ortaya ¢ikan terimler aslinda farkli gorislerle girisilen

tartigmalar neticesinde kelama dahil olmaya baslamistir. “Yakin Dogu”, “Yeni Eflatunculuk”,
“Diializm” gibi dini-felsefi goriislerle olan miicadelelerde de bu kavramlara bagvurmuslardir.®

islam diisiincesinde kabul edilen atomculuk anlayisi yabanci menseli de olsa kelamcilar genel
anlamda bu anlayisi evrende olan biteni agiklamak icin kullandiklarindan Allah’'in kudret ve
iradesini hep 6n planda tutacak sekilde yeniden uyarlamislardir.” Atomculugun islam kelami
tarafindan benimsenmis olmasi ve ayni zamanda farkli kozmolojik terimlerin de isin igine
girmesiyle kelam alimlerinin ¢ogunlugu eserlerinde bu kavramlara yer vermislerdir. “Dakiku’l-
Kelam” ad1 altinda hem birgok kavrami agiklamiglar hem de kargit olduklari fikirlere binaen yeni
argiimanlar tiretmislerdir. Her kavram tanimlanirken ilk 6nce bahse konu olan terimin hadisligi
tzerinde durulmus, Allah’in bu kozmolojik yapilar tizerindeki etkisi vurgulanmistir. Muammer de
sisteminde bu kavramlara yer vermis ve atomculugu benimseyen bir kelama sifatiyla bu
kavramlar1 agiklamistir. Muammer‘in bu kavramlar hakkindaki goériislerine yer verirken onun
esyanin dogasina iliskin temele aldig1 mina kavramim on plana ¢ikarmaya ¢alistik. Bu kavram
onun fizik teorisini ortaya koyan bir kavramdir. Ortaya koymus oldugumuz iddialarda onun bu
diisiincesini temel almaya dikkat ettik.

1.1. Cevher, Cisim ve Araz

Kozmolojinin temel kavramlarindan biri olan cevher yani diger deyisle atomun kelam ilmine d4hil
olmasiyla birlikte onun ne ifade ettigi, nasil bir yapiya sahip oldugu ve kelama nasil uyarlanacagi
konusunda farkli tartismalar yasanmustir.

Kelam kozmolojisinde aklimiza ilk dnce “cevher-i ferd” yani “atom” kavrami gelmektedir.
“Cevher”, Farsca gevher kelimesinin Arapga halidir. Cevher kelimesi bir seyin mensei, tesekkiili
ve yapisi anlaminda “physis (tabiat)” kelimesini ¢agristirir. Aristoteles felsefesinde bu terim hem
bir mantik kategorisine hem de metafiziksel bir kavrama karsilik olarak kullanmilmistir.” Tehanevi
de Kessaf adli eserinde cevher kavramini, kadim ya da hidis olsun, kendi basina bulunabilen varlik

olarak tanimlar.™

Es‘arl, 4lemin bdliinemeyen ciizlerden olustugunu ifade etmektedir. Ona gore cisimlerin
hudiisuna delalet eden sey, onlarin béliiniip parcalanma agisindan sonlulugunu da ispat
etmektedir. Yani ciiz olarak ifade edilen cevher bdliinmeyen bir sey olarak karsimiza
cikmaktadir.”” Genel itibariyle ise kelamcilar agisindan cevher arazlar tasiyan, yer kaplayan ve
var olmak i¢in herhangi bir mahale ihtiya¢ duymayan bir sey olarak agiklanir.

Alnoor Dhanani, “Islam Diisiincesinde Atomculuk”, cev. Mehmet Bulgen, Kelam Arastirmalari Dergisi 9/1 (2011), 393-

394.

o Bernard Pullman, The Atom in the History of Human Thought (USA: Oxford University Press, 1998), 107.

10 ilhan Kutluer, “Mekan”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2003), 28:
450.

1 Ali et-Tehanevi, “cevher”, Kessdfii istildhati’l-fiiniin ve’l-<uliim (Kalkiita, 1862).

12 Eb{ Bekr ibn Firek, Miicerredii Makalati’s-Seyh Ebi’l-Hasan el-Es‘ari, thk. Ahmed Abdurrahim (Kahire: Mektebetiis-

Sekafeti’d-Diniyye, 2005), 211.
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Bu kavram kelam diisiincesinde ilk olarak Ebii’l-Hiizeyl (6.235/850) tarafindan kullanilmistir.
Ayrica o, Allah’in varhigini cisimlerin hadisligi tizerinden ispat etmeye calismistir. Bu sekilde bir
temellendirmeye giden ilk alim olarak bilinir. O, cisimlerin cevherlerden olustugunu kabul
etmektedir. Bu sebeple onun bu kavrami Allah'm varligim ispat etmek icin kullandig
soylenebilir.” Burada Ebii’l-Hiizeyl’in tamimindan hareket edilmesi kendisinin atomcu anlayisi ilk
olarak kelam sisteminde kullanan kisi olmasidir. Muammer de bu anlayis1 kabul ettigi i¢in onunla
cevher, cisim ya da arazlar konusunda benzerliklerinin olup olmadigini ortaya konmasi da kendi
diisiince sisteminin anlasilmasini kolaylastiracaktir.

Muammer cevher kavrami yerine cevherii'l-vahid veya ciiz kavramim kullanir.** Onun diisiince
sisteminde cevher asla bir cismin 6zelliklerini tasimaz. Ona gére boliinemeyen bir cevher bir cisim
olarak kabul edilemez. Cevherler ancak bir araya gelerek bir cismi olusturur. Ancak sekiz cevher
bir cismi meydana getirmektedir.” Yani onun sisteminde cevher, cismin 6zelliklerini tasimayan,
bdliinemeyen ve bir araya gelebilen bir sey olarak tanimlanmaktadir. Ebii’l-Hiizeyl ile bu konuda
aym diislinen Muammer’in 6zellikle cevherlerin bir araya gelerek cismi meydana getirdigini ifade
etmesi ve yapmis oldugu cisim tanimi onun da daha dnce ifade ettigimiz gibi kelamcilarin cevher
ile ilgili olan genel kabuliine paralel fikirlere sahip oldugu anlamina gelmektedir.

Kelam Alimleri tarafindan bir cismin kag clizden olustugu, idrak edilip edilmedigi, hareketli olup
olmadiklar1 gibi konular da tartisilmistir. S6zlitk anlami olarak gévde, ceset ve beden anlamina
gelen cisim ise; terimsel olarak boyu, eni ve derinligi olan sey olarak tanimlanmaktadir.'®
Muammer cismin alt1 yonii (sag-sol, i¢-dis ve alt ~iist) oldugunu ifade eden Ebii’l-Hiizeyl" ve yine
cismi uzun, derin ve enli bir sey olarak tanimlayan Nazzim’la aymi goriisii paylasmaktadir.
Muammer’e gore cismi olusturan ciizlerden bir ciiziin bir ciize eklenmesiyle uzunluk, var olan iki
cliziin de iki ciizle birlesmesiyle en ve sonunda ise meydana gelen dort clize dort ciiz eklenince
derinlik olusmaktadir.’® Cevheri agiklarken ifade ettigimiz gibi Muammer’e gore cisim sekiz
clizden meydana gelmektedir. O cismin boyutlu olmasi konusunda da bu kelamcilarla hem fikirdir.
Ona gore cisim derinligi, uzunlugu ve eni olan seydir. Ciizlerin bir araya gelmesiyle olusan cisimde
arazlar da zorunlu olarak bulunur.

Muammer’in bu cisim tanimi hem mensubu oldugu Basra Mu‘tezilesini hem de diger Mu‘tezili
alimleri etkilemistir. EbQi Ali (6.303/916)" ve Eb(i Hasim® (5.321/933) Muammer’e ait olan bu
tanimi kabul eden Basra ekoliine bagli 4limlerden ikisidir. Bagdat ekoliine mensup ve ayni
zamanda Muammer’in §grencisi Bisr b. Mu‘temir (6.210/825) icin de sekiz atom bir araya gelerek
bir cismi olusturmaktadir. iki atom bir hat, dért atom bir kare ve sekiz atom da bir kiipii meydana

3 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usili’l-hamse, thk. Abdu’l-Kerim Osman (Kahire: Mektebetii Vehbe, 1988), 95.

14 Es‘ari, Makaldt, 303, 307.

15 Es‘ari, Makaldt, 303.

H. Bekir Karliga, “Cisim”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1993),

28.

v Es‘ari, Makaldt, 302.

1 Es‘ari, Makaldt, 303.

imAmii’l-Haremeyn el-Ciiveyni, es-Samil fi usiili'd-din, thk. Ali Sami en-Nessar vd. (iskenderiye: Miinseatii'l-Maarif,

1969), 407.

0 Eb( Muhammed Hasen b. Ahmed ibn Metteveyh, et-Tezkire fi ahkdmi’l-cevahir ve'l-a‘rdz, thk. Daniel Gimaret (Kahire:
el-Ma’hedii’l-Fransi, 2009), 10.
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getirmektedir. *' Kadl Abdiilcebbar (6.415/1025) tarafindan da Muammer’in yapmis oldugu bu
cisim tanimi kabul edilmektedir. O da ayni sekilde cismi, uzunlugu, genisligi ve derinligi olan sey
olarak ifade eder. Bir cisim en, boy ve ylksekligi olusturacak bicimde sekiz ciizden meydana
gelmektedir. iki ciiz uzunluk ve ¢izgiyi olustururken bunlarin sagina ve soluna iki ciiz eklenince
genislik meydana gelmektedir. Bunlarin {izerine de dort ciiz ilave oldugunda derinlik olusur ve bu
sekilde sekiz ciiz bir cismi ortaya ¢ikarmig olmaktadir,?

Muammer’e gdre bir cismin arazlar idrak edilebilir. Ona gére bir cismin idrak edilmesi
imkansizdir. Muammer’den farkli olarak Ebii’l-Hiizeyl hem cisimlerin hem de bazi arazlarin
goriilebilecegini savunur. Ebii’l-Hiizeyl'in bu noktada arazlarm da idrak edilebilecegi
diisiincesinin Muammer ile paralellik arz ettigi s6ylenebilir.

Cismin bir harekete sahip olmadig1 tartismalarinda da Muammer hareket ve hareketli cisimlerin
olmadig1 diisiincesini savunmaktadir. Ona gore cisim ilk mekaninda “sakin” oldugu gibi ikinci
mekaninda da “sakin” goriiliir. O, bir cismin yaratilmalarindan itibaren siikiin halinde oldugunu
kabul etmektedir. Oluslarin tamamini hareketsizlik olarak tanimlamaktadir.

Cisimlerin birbirlerinden farkliligini saglayan ve degisimlerine neden olan araz kavramina

” o«

gelince, bu kavram kelime anlami olarak “sonradan olan” ve “ansizin ortaya ¢ikan”, “devamli

2 Araz kavramimin kelam

olmayan”, “hastalik” ve “felaket” gibi anlamlara gelmektedir.
alimlerinden Ca’d b. Dirhem (6.124/742) ve Cehm b. Safvan (6.128/745-46) tarafindan ortaya
atildigt ve Ebil-Hiizeylin ise bu kavramin &zelliklerini siraladigi ve bu kavram
kavramsallastirdig1 bilinmektedir. Araz genel hatlariyla aslinda kelamcilar tarafindan gelip gegici

ve cevherle var olan bir sey olarak tanimlanmaktadir.”

Muammer’e gore arazlar cisimler tarafindan meydana getirilir, cismin niteliklerini tasir ve arazlar
cisimlerin tabiatiyla ortaya ¢iktig1 i¢in onlarin siirekli yaratilmalari s6z konusu degildir. Ona gére
arazlar canlilarin meydana getirdigi ve dliilerden meydana gelen arazlar olmak tizere ikiye
ayrilmaktadir.”® Onun diisiince sisteminde Allah arazlar1 yaratmaz. O; arazlar1 yaratmadig icin
oliim, hayat, isitme ve gorme arazlarim yaratmaya kadir olmakla da nitelenemez. Muammer’e
gore isitmek isiten varligin, gérmek ise géren varligin fiili olmaktadir. Arazin bir cismin kendisine
ait bir 6zelligi temsil ettigi diistincesinde diger kelam alimleri ile ayni fikirde olan Muammer,
arazlarin cisme aidiyetlerinin ancak cismin tabiatiyla miimkiin olabilecegini s6ylemesiyle

onlardan ayrilmaktadir.”

Stirekli yaratma teorisi ile arazlarin siireksizligini savunan kelamcilar arazlarin Allah tarafindan

hi¢bir araci yani tabiatin etkisi olmadan bizzat yaratildigini kabul etmektedirler.”® Diger

n A.S. Tritton, Islam Kelami, cev. Mehmet Dag (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2018), 137.

2 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usili’l-hamse, 217.

B Es‘ari, Makaldt, 347.

i Seyyid es-Serif el-Ciircant, et-Ta‘rifat (Beyrut: Mektebetii Liibnan, 1985), “Araz”.

» ibn Flrek, Miicerredii Makaldti’s-Seyh Ebi'l-Hasan el-Esarf, 265, 369.

2 Es‘ari, Makaldt, 192-193.

7 Es‘ari, Makaldt, 404-405.

D.B. Macdonald, “Klasik Dénem Kelaminda Atomcu Zaman ve Siirekli Yeniden Yaratma”, cev. Mehmet Bulgen, Kelam
Arastirmalar1 Dergisi 14/1 (2016), 284.
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kelamcilara &zellikle Es’arf kelamcilara gore arazlar siirekli yaratilirlar. Allah her daim yaratma
halindedir. Muammer’in gdriisiinii g6z 6niine alirsak onlarin siirekli yaratilmadigini iddia etmek
bu anlayisa gére Allah’in yaraticilik sifatinin géz ardi edilmesi anlamina gelmektedir. ibn Meym{in
bu diistincenin esyanin bir tabiati oldugu ve bu tabiati ile kendi arazlarini yarattig1 fikrini
reddetmek amaciyla ortaya ciktigini ifade eder.” ibn Meym{n’un bu gériisiinii g6z dniine alirsak
Muammer’in arazlarin cisimlerin tabiati neticesinde ortaya ¢iktig1 fikrinin siirekli yaratma
teorisinin de karsisinda oldugu sdylenebilir. Goriildiigl tizere Muammer kozmolojik kavramlar:
tipki diger kelamcilar gibi kendi sistemine uygun bir sekilde agiklamistir. Atomculuk diisiincesine
sahip oldugu i¢in cevher tanimlamasi diger atomcu kelamcilarla 6rtiismektedir. Aym sekilde araz
ona gore de cisme eklenen onun niteliklerini temsil eden seylerdir. Cisim de cevherlerin bir araya
gelmesi neticesinde olusmaktadir. Bu tamimlar genel itibariyle diger kelam A&limlerinin
tanmimlariyla paralelken arazlarin siirekliligi ve cisimde var olmalari onun agisindan farkl
yorumlanmaktadir. Ona goére cisimlerin tabiatlari vardir ve arazlar bu tabiatlar neticesinde
meydana gelir. Bu sebeple onlarin siirekliligi Allah’in miidahalesine degil, cisimlerin tabiatina
bagli olmaktadir. Ayrica cevher-araz teorisine bagli bir dlem anlayisinin olmasi yaninda
Muammer ayni zamanda dlemde bir neden sonug iliskisine dayali sistem oldugunu da kabul
etmektedir. Atomculugu kabul eden diger kelamcilardan kendisini 6zgtin kilan bu anlayisidir.

2. Muammer’in Cevher-Araz Teorisine Bagli Tabiat¢1 Yaklagimi: Tab* Kavrami ve
Mana Teorisi

Muammer evreni agiklamada ve anlamlandirmada cevher-araz teorisine bagh kalmistir. Ancak
onun en dikkat ¢eken yoénii bu teoriye bagli kalmanin yaninda tabiatgi bir yaklasimi da
benimsemis olmasidir. Onun tabiat anlayisinin ayrilmaz bir pargasi olan mina teriminin ve ortaya
koydugu mina teorisinin ne anlama geldigi ve sisteminde nasil bir yere sahip oldugu da 6nem arz
etmektedir.

“Tab"”; sozlilkte “inga etmek”, “bicim vermek”, “miihiirlemek”, “yaratmak” anlamlarina
gelmekte® ve ayrica bir seyi bicimlendirmek ve mihiirlemek manasini da tasimaktadir.
Atomculugu kabul eden Muammer’in tabiatgi fikirleriyle de 6ne ¢ikmasi ve nedenselligi
savunmasl 6nem arz etmektedir. Atomculuk tevhidi 6n plana ¢ikararak nedensellik fikrini
reddetme amaci glitmektedir. Muammer’e gore Allah, cisimler disinda herhangi bir sey meydana
getirmedigi icin, onun diisiince sistemine gére arazlar yanmanin atesten, isinin da giines

”

nedeniyle ortaya ¢ikmasi gibi ya tabif bir sekilde olusur ya da “hareket”, “siikin”, “birlesme”,
“ayrilma” gibi canlilar araciligiyla ortaya ¢ikarilan cansiz varliklarin fiilleri olarak karsimizdadir.

Bir tohumun filizlenmesi ya da yok olma durumu tamamuyla cismin tabiat: ile ilgili bir fiildir.*!

M4na terimi ise Muammer igin cisimleri birbirinden farklhilastiran, hareketli cismi sakin cisimden
ayiran bir illettir. Frank, bu terimin Muammer’in diislince sisteminde nesnelerin olduklar: sekilde
var olmasini saglayan icsel bir neden anlamina geldigini ifade eder. Bu terimin bir arazin temel
nedeni olarak ele alinmasinin yaninda ayni zamanda kendisinin de bir nedene dayanip

» Musa ibn Meym{in, Deldletiil-hd’irin, thk. Hiiseyin Atay (Ankara: Ankara Universitesi Basimevi, 1974), 205.

30 Ibn Manz{r, “Tab' Maddesi”, Lisdniil-Arab (Beyrut: Dar-u Sadir, 1990).
3 el-Es‘ar?, Makalat, 303; Sehristint, el-Milel ve'n-nihal, 58.
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dayanmadigi da dnemlidir.*” Daiber de aym sekilde bu tanima katilarak, mananin varlifin ne
oldugunu belirleyen bir terim oldugunu ve onun sayesinde varliklarin birbirinden ayrildigin
ifade eder. *

Muammer’e gore mina herhangi bir kavram olmanin Stesinde onun sisteminin de temelini
olusturur. Bu kavrami sadece cisimler ya da evrendeki degisimler iizerinde degil, daha sonra
deginecegimiz iizere Allah’'in sifatlari dolayisiyla Allah’in evren tizerindeki etkisi s6z konusu
olunca da kullanmaktadir. Kisacas1 Muammer’in ména teorisi ile tabiat diisiincesini birbirinden
ayirmak miimkiin gériitnmemektedir. Ciinkii cisimlerin tabiatlar: neticesinde arazlarini meydana
getirdiklerini ifade etmesi, kendisinin tabiati yaraticilikta Allah ile bir tuttugu elestirisi ile kars
karsiya birakmustir. Allah’in sifatlarim méina teorisi baglaminda agiklamasi aslinda bu elestirilere
bir cevap niteligi de tasimaktadir.

Muammer’in mina terimini tabiatla ayni anlamda kullamp kullanmadigina bakildiginda her
seyden dnce onun atomcu anlayigin tabiatci olmayan yaklasimlarini benimsemedigini géz ardi
etmemek gerekir. Bilindigi gibi cisimler ve onlara ait nitelikler atomlarin birlesmesi neticesinde
olusmaktadir. Bu baglamda tabiatlarin atom ve cisimlerle ilgili oldugu da malumdur. Muammer
icin cismin tabiatlarina uygun hareket etmeleri kendilerine sonradan ilisen bir ilke sonucunda
gerceklesmektedir. Bu ilke ona gore méana kavrami ile ifade edilmektedir.* Frank’a gére ména
kavrami Muammer’in tab‘ teorisini Aristoteles’in tabiat anlayisindan daha ¢ok Stoacilik etkisinde
oldugunu gdstermektedir.”® Frank Stoa felsefesinin dogaya uygunluk ilkesine dayaniyor
olmasindan dolay1 bu terimi bu felsefi goriise daha yakin bulmus olabilir. Cilinkii Muammer’in
tabiat anlayisina gore cisim tabiatina uygun davranmak zorundadir. Cismin dogasinda
renklenmek varsa o cisim renklenir ve renklenme de cismin fiili olur.** Bu durumda méana
cisimdeki tabiatlar1 harekete geciren bir yeti olmaktadir. Tabiattan ayr1 disiiniilemez ama
tabiatin da kendisi degildir. “Cisimlerin heyetleri/suretleri (yani arazlari) bir mdna iizere cisimlerin
tabii/tab’an fiilleridir. Allah, cisimleri arazlarini ¢ikaracak sekilde diizenlemis ve tabii olarak cisimlerin
arazlarini ¢ikaracak manalart cisimlerin icine yerlestirmistir.,” * Burada yer alan tabii/tab’an ifadeleri
bizi cismin niteligini belirleyen bir tabiata sahip oldugu ve ménalarin bu tabiata gére islevini
yerine getirdigi sonucuna gotiirmektedir.

Muammer’e gdre hareket siikindan bir ména ile ayrilmaktadir.*® Farklilik cisimlerdeki arazlarda
degil, bu arazlarin nedeni olan méanalar arasindadir.*® Manalarin baska bir manay: gerektirip
gerektirmedikleri konusuna gelince i¢ belirleyici olarak ifade edilen bu kavram baska bir

Richard M. Frank, “Al- Ma’'na: Some Reflections on the Technical Meanings of the Term in the Kalam and Its Use in

the Physics of Mu’ammer”, Journal of the American Oriental Society 87/3 (1967), 251-253.

Hans Daiber, Das Theologish-Philosophische System Des Mu’ammer Ibn ’Abbdd As-Sulamf (Beyrut: Franz Steiner Verlag,

1975), 79.

34 Yunus Cengiz, “Ména Teorisi”, Metafizik, ed. Omer Tiirker (istanbul: Ketebe Yaylari, 2021), 2/1003-1004.

Frank, “Al- Ma’'na :Some Reflections on the Technical Meanings of the Term in the Kalam and Its Use in the Physics

of Mu’ammer”, 257.

3 Es‘ari, Makaldt, 404-405.

7 Ebii’l-Kasim Abdullah el-Belhi el-Ka‘bi, Kitdbiil-Makaldt ve ma’ahi 'Uyiini’l-mesdil ve'l-cevabat, thk. Hliseyin Hansu vd.
(Istanbul: Kuramer Yayinlari, 2018), 164.

38 Ka'‘bi, Kitabii'l-Makalat, s. 164.

39 Meliha Bilge, Mu'‘tezile'de Miicize (Doktora Tezi, Marmara Universitesi, 2021), 202.
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belirleyicinin de etkisi altindadir. Bu durumda Muammer’in sonsuz bir manalar zincirini kabul
ettigi ortaya ¢ikmaktadir. Sonsuz méina kavrami Muammer’in en ¢ok elestirildigi konulardan
birini olusturmaktadir.

Muammer’in manalarin sonsuzlugunu savunuyor olmasinin onun bu konuda elestirilere maruz
kalmasina neden oldugunu ifade etmistik. Bagdadi (6. 429/1037-38) ve Sehristani (5. 548/1153)
Muammer’in “her bir araz sonsuz ménalar zincirinden meydana gelir” ifadesinden yola ¢ikarak
eserlerinde arazlarim say1 bakimindan sonsuz oldugu iddialarimi da Muammer’e
dayandirmaktadir.®® Bu ifadeler aslinda onlarin manay:1 araz olarak anlamlandirdiklarini da
gostermektedir. Halbuki Muammer’e gére méina arazlari ortaya ¢ikaran bir nedendir, illettir. Bu
sebeple Muammer’in ménalarin sinirsizhigr fikrinden yola ¢ikarak arazlarin ve cisimlerin de
sonsuz olabilecegi ve Muammer’in onlarin da sonsuzlugunu kabul ettigi ile ilgili iddialar1 onun
diisiincesini yansitmaz. Ciinki ménalarin sonsuzlugu asla esyanin sonsuzlugu anlamina
gelmemektedir. Muammer icin her esyada bir mana bulunur ve bu méana kesinlikle esyanin
kendisi olarak kabul edilemez.*! Esyadaki tabiat1 agiga ¢ikaran, cisimleri birbirinden ayiran mina
esyanin kendisi olamadig1 i¢in onun sonsuzlugu esyanin sonsuzlugunu gerektirmeyecektir.

2.1. MAna Kavraminin Nedensellik Anlayis1 ve Siirekli Yaratma Teorisiyle iliskisi

Es‘ari anlayisin genel kabulii Allah 4lem iliskisinin asla bir illet-maldl iliskisi olmadig seklindedir.
Yani nedenler sonuglarini zorunlu olarak dogurmazlar. Allah alemdeki tiim olaylarda aktif bir rol
oynamaktadir. Bu prensip Allah ile 4lem iliskisini kurmak amaciyla ortaya atilmistir. Kelam
atomculugunda 4lemde var olan tiim atom ve nesneler birbirinden bagimsizdir ve birbirlerini
etkileyemezler. iki anda var olmayan bu atomlar siireksizdirler ve onlarin siirekliligi ancak Allah
tarafindan tekrar yaratilmalariyla miimkiin olmaktadir. Araz yaratildiktan hemen sonra kaybolur
fakat Allah bu arazin devamliligini irade ederse benzer bir araz yaratabilir.”? Bu teoride Allah her
daim aktif oldugu i¢in bu fikri benimseyenlerin esyada bir tabiatin olabilecegi fikrine sicak
bakmalari diisiiniilemez.

Es‘ariler icin Muammer’in 6ne siirdigii esyanin tabiatina uygun fiil gerceklestirmesi fikri Allah’in
kudret ve iradesine zarar vermektedir. Manay:1 da illet olarak ele alan Muammer igin eger esyada
bir araz1 edinme tabiat1 varsa esyanin o arazi almasi1 kaginilmaz olmaktadir. Burada zorunlu bir
iliski s6z konusu oldugu igin Allah’t esyanin degisiminde atil hale getirdigi gibi bir alg
olusmaktadir. Bu sebeple Es’ari kelamcilar igcin Muammer’in tabiat anlayisi ve méina teorisi tabii
bir zorunlulugu da beraberinde getirmektedir. Bu algi da onun kat1 bir determinist olarak
nitelendirilmesine neden olmustur. Burada Es‘ari anlayisin géz dniine alinarak bir karsilastirma
yapilmasinin nedeni Muammer’e onlar tarafindan ydneltilen elestirilerin bu minval iizerinden

gelmesidir.

Esyada herhangi bir degisimin gerceklesmesi icin Allah onlarin tabiatina ihtiya¢ duymadig: gibi
herhangi bir sebebe bagli olmadan yaratabilir. Ancak alemde sebepleri de igeren bir diizen

4 Sehristani, el-Milel ve’n-nihal, 58-59; el-Bagdadi, el-Fark beyne’l-firak, 137.

4 Ahmet Mekin Kandemir, Mu‘tezili Diisiincede Tabiat ve Nedensellik (istanbul: Endiiliis Yayinlari, 2019), 105; Ali Samt
en-Nessar, [slam'da Felsefi Diisiincenin Dogusu, ¢ev. Osman Tung (istanbul: Insan Yayinlari, 1999), 2/368-369, 371.

fbn Meymfin, Deldletiil-hd’irin, 208.
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kurmasi ve bu diizenin O'nun varligina deliller olusturmasinin yani sira bu nedensel iligkiler
aracihgiyla insanlarin hayatlarini stirdiirmeleri saglanmaktadir.” Bu nedenle Muammer, Allah’in
esyaya verdigi tabiatin esyadaki devamlilig: ve degisimi sagladigini diisiinmektedir. Allah evrene
koymus oldugu yasalar ile dlemdeki degisimlerden uzak degildir. Kendi koymus oldugu yasalar
cercevesinde aleme dolayli yollarla miidahale etmektedir. Muammer i¢in Allah dlemde kendini
yaratma giiciiyle gostermekte ve alemdeki tiim degisimler onun koydugu yasalar cercevesinde
gerceklesmektedir. Muammer, Allah’in kudretini yadsiyan bir sistemin savunucusu olmamustir.
Onun tabiatc1 anlayisi dolayisiyla elestirilmesinin sebebi evrende var oldugu kabul edilen
nedensel iliskilerin sebeplerin sonuglarini zorunlu olarak dogurmast fikrini ¢agristirdigi icindir.

Muammer’in kat1 bir determinist oldugunu séylemek icin Allah’in alemde hig etkin olmamas:
gerekmektedir. Halbuki Muammer Allah’in kudretini ve yaratma sifatini g6z ardi etmemistir. O,
mina teorisi baglaminda arazlar1 cisme nispet etmenin yaninda bu teoriyi Allah’in sifatlarim
aciklarken de kullanmaktadir. Bu tavri aslinda onun 4lemdeki isleyise Allah’1 da d4hil ettiginin bir
karuit1 olmaktadir. Allah’in sifatlarina nispetle ménalar sonsuzluk ve zamansizlik anlayisindan
uzaktir ve hareket, degisim-zaman ortaminda gerceklesir. Bu sebeple cisimlerin hareketli olmalari
Allah’la bagdastirilamaz.* Onun Allah’'in arazlar1 yaratmadigina dair goriisleri tizerine Nessar,
bunun Allah’t mekandan tenzih etme amaciyla ileri siiriildiigiint ifade eder. Glinkii mekan hareket
ve stiklinu icermektedir. Ona gore Allah hareket tizerinde kudret sahibi olursa bu durumda Ona
bu araz kendisine daha nispet edilmis olacaktir. Ancak Allah bu durumdan miinezzehtir. Hadis bir
varlikta hadisligi nedeniyle Allah’a ait bir kudret goriilmez. Aksi takdirde Allah’in hadis olan
varliga taalluku kabul edilmis olacaktir.*

Nedensellik meselesinin arazlarin iki anda varliklarini siirdiirtip siirdiirememesi ile baglantist
bulunmaktadir. Nedenselligi reddeden Es’ari ekoliiniin ana argiimani &zellikle arazlarin
stireksizliginden yola ¢ikarak iki ardisik anda varligini siirdiirememesinin nedensellige engel
oldugu tizerinedir.* Bu nedenle onlar tiim degisimleri Allah’in her an yaratmasina bagladiklar:
icin varliklar arasindaki ikincil nedenleri yok saymaktadirlar.”” Muammer’in mensubu oldugu
Basra ekoliinden Kadi Abdiilcebbar Allah’in hem dogrudan hem de sebepli yarattigini kabul
etmektedir.”® Onun zorunlu olmasa da kismi bir nedensellik fikrine sahip oldugu séylenebilir.
Genel olarak Basra ekoliine tiim mensup olanlarin ayn fikre sahip olduklarini séyleyemesek de
onlarin kismi bir nedenselligi de igeren bir adet teorisini benimsedikleri ifade edilebilir.
Kandemir, dogada var olan diizenin sadece 4detle iliskilendirilmesinin yasamin devamhligini
saglayan gbzlem ve deneye dayali bilimi imkansiz kildigini belirtir. Bu nedenle Basra ekoliiniin
nedenselligi de barindiran adet anlayisi daha makul gériinmektedir.*

Yusuf Sevki Yavuz, “Maturidi’nin Tabiat ve illiyete Bakis1”, Biiyiik Tiirk Bilgini imdm Maturidf ve Maturidilik, ed. ilyas
Gelebi (Istanbul: Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 2012), 60-61.

Yunus Cengiz, “Ména Teorisi”, 2/1004.

5 Ali SAm? en-Nessar, [slam'da Felsefi Diisiincenin Dogusu, trc. Osman Tung (istanbul: insan Yayinlari, 1999), 2: 376.
Muhammed Abid el-Cabirt, Arap-islam Kiiltiiriiniin Akil Yapist, gev. Burhan Kroglu vd. (Istanbul: Kitabevi Yaymnlar,
2001), 255.

Dhanani, “Islam Diisiincesinde Atomculuk”, 395.

8 Kad? Abdiilcebbar, Nedensellik Kitabi, trc. Osman Demir, istanbul: Klasik Yayinlari, 2015, 141-142.

49 Kandemir, Mu'tezili Diisiincede Tabiat ve Nedensellik, 260-262.

Kader 755
21/2, 2023



Demet AYDIN

Muammer, mina teorisi ve tabiat anlayisi ile farkli bir cizgide durmaktadir. Ancak onun
nedensellik anlayisi Allah’in koydugu sisteme aykirilik teskil etmez. Aksine nedensellik fikri
insana doga ile iliskisinde giiven verir. Gergeklesen olaylarin ayni durumlarda aymi sekilde
gerceklesecegini bilmek insana bedenen ve zihnen dinginlik de saglamaktadir.®

Bu baglamda evrendeki degisimleri agiklamak, Allah’in kudretini ve her an yaratma halinde
oldugu fikrini dn plana ¢ikarmak icin siirekli yaratma teorisi ortaya atilmistir. isminden de
anlagilacag iizere bu teori varliklarin tabiatlar: ile araz ve fillerini meydana getirecegi fikrine
karsi ¢ikmaktadir.”® Bu teoriyi benimseyenler varliklarin siirekli yeniden yaratmaya tabi
olmalarindan dolay1 varliklarin bir tabiatlarinin olmayacagini savunmaktadirlar. Bilindigi tizere
Mu‘tezili dlimler arasinda arazlarin siirekliligi prensibini benimseyenlerin aslinda bu prensiple
cisimlerde bir tabiatin varhgini da kabul ettikleri sdylenebilir. Bu durum onlarin belli seviyede
nedensellik iligkisini de sahip olduklarini gostermektedir. Bu nedenle tabiat teorisi siirekli
yaratma teorisinin aksine siirekliligi ve nedensellik anlayisimi savundugu icin elestirilmistir.
Ancak Mu'‘tezili dlimlerin tamamu icin bu goriis dogru degildir. Ka'bi arazlarin siirekliligi fikrini
kabul etmez.”®> Ay sekilde Ebii’l-Hiizeyl de biitiin arazlarin siirekli oldugu fikrine karsidir.”®
Burada tabiat anlayigina sahip atomcu goériisii benimseyenler ile tabiatci olmayan atomcu goriisi
benimseyenlerin farkli goriisleri kabul ettikleri gériilmektedir. Tabiatci bir atomculuk fikrine
sahip olan Muammer ise arazlarin cisimler tarafindan meydana getirildigini savundugu igin onlar
stirekli bir miidahaleye maruz kalmalarini kabul etmemektedir. Ona gére Allah cisim ve cevherleri
belli bir tabiatta yaratmistir ve bu sebeple onlar birbirlerinden farkli 6zelliklere sahiptir. Onu
diisiincesinde araz ve cevherler kendi iclerinde bir beka icermektedir. O, arazlarini meydana
getiren cisim anlayisi tizerinden varliklarin siirekliligi anlayisini benimsemistir. Clinkii ména
terimini agiklarken ifade ettigimiz gibi cisimdeki arazlar bir manayi gerektirir ki bu mana da baska
bir minaya ihtiya¢ duyar ve bu sonsuza kadar devam eder. Ancak Muammer alem iizerinde
Allah’in etkisini ve kudretini sinirlandirmamistir. Aslinda varliklarin bir tabiatinin olmasi Allah’in
evrene koydugu yasalarin islevselligi bakimindan 6nem arz etmektedir. Diger durumda Tanrisal
bir keyfilikle karsilasmamak imkansiz olacaktir.>*

2.2. Mana Kavrami ve Allah’in Sifatlar

Muammer’in mina kavramin illet olarak kullandigini daha 6nce ifade etmistik. Onun tiim
arazlarin sebebi olarak gordiigii manalari Allah’in sifatlaryla da iliskili olarak kullandigi dnemli
iddialardandir.”

Muammer’in Allah'in sifatlan ile ilgili disiincelerini bagimsiz bir sekilde ortaya koymamiz
miimkiin gozitkmese de onun diislince sistemi mana teorisi ¢ercevesinde sekillendigi icin Allah’in
sifatlarini da onun bu terim baglaminda ele aldigini sdyleyebiliriz. O genel olarak Allah’a kadim

Mehmet Evkuran, “Islam Diisiincesinde Nedensellik Problemi Doga ve Tarih Algimiz Uzerine”, Eskiyeni Dergisi 21
(2017), 22.

Macdonald, “Klasik Dénem Kelaminda Atomcu Zaman ve Siirekli Yeniden Yaratma”, 284.

52 Ka'bi, Kitdbii'l-Makalat, s.464

53 Es‘ari, Makaldt, 358.

Evkuran, “Islam Diisiincesinde Nedensellik Problemi Doga ve Tarih Algimiz Uzerine”, 23.

Nessar, Islam’da Felsefi Diisiincenin Dogusu, 2/367-368.
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sifatinin verilmesini, zamansal anlamda 6nceligi gerektirmesinden dolay1 kabul etmedigini ifade
eder.”® Halb{iki onun bu diisiincesi ile Allaht zaman kavrami disinda tutmayi hedefledigi de
bilinmektedir.”” Nessdr Muammer’in minalarin sonsuzlugunu kabul etmesinin nedeni olarak
Allah’in zat1 ve sifatlarinin sonsuzlugunu gésterir. Mana ona gore zihni bir kavramdir. Dolayisiyla
Allah’in sifatlari da “zat”a riic(i etmis olan zihn? bir itibardir.

Ména teorisinin cisimlerin tabiatlarin1 agiga ¢ikarmalarina neden olan bir teori oldugunu
belirttigimizde ve bu teorinin Allah'in sifatlar1 baglaminda da etkili oldugunu ifade etmemiz
dlemdeki tiim isleyislerde Allah’'in etkili oldugunu acik bir sekilde ortaya koyacaktir. Allah’in
sifatlar1 Muammer’in sistemi agisindan cisimlere etki ederek onlardaki degisimlerin de nedeni
olur. Allah irade, ilim ve kudret sifatlar1 ile cisimler lizerindeki etkisini de agiga ¢ikarmaktadir.
Onun cisimlere verdigi tabiat sayesinde cisimler arazlari iizerinde etkindir. Bu durum da bize
alemdeki tiim isleyiste Allah’in zatinin etkisi oldugunu ortaya koymaktadir.”

Muammer'in minay1 Allah’in sifatlar ile ilgili olarak yorumlamasi hem sonsuzluk problemine
hem de egyanin tabiatinin etkin olmasina neden olan bir kavram olarak ele alinmasi nedeniyle
Allah’in mutlak yaratici olmas: fikrine zarar verdigi elestirilerine bir cevap niteligindedir. Fakat
bu yorum baska tartismalar1 da beraberinde getirmektedir. Mesela bu durumda Allah’'in
kétiiliiklerden tenzih edilmesinin imkansiz olabilecegi yorumu yapilabilir. Ayrica ilahi fiillerin her
seyin sebebi olmasi Muammer’i klasik atomculugu savunanlardan farkli kilmamaktadir. Bu
durumda da onun siirekliligi ve nedenselligi temellendirmesinin zor olacaginin s6z konusu olmasi
muhtemeldir. ilahi fiillerin her seyin sebebi oldugunu savunmasi Muammer’i klasik atomculugu
savunanlardan farkli kilmiyor gibi gériinmese de cisimlerin sahip olduklar: bu tabiatin Allah
tarafindan cisimlere verilmis olmasi ve onlarin bu tabiatla kendi fiillerini gerceklestirmeleri klasik
atomculugu benimseyenlerden ayri bir ¢izgide olduguna isaret eder. Muammer bir fiilden sonra
olusan fiiller icin mecazi sekilde “tevlid etti.” ifadesinin kullanildigiru belirtir. Onun icin okun
atilma durumu ve bunun neticesinde gitmesi, hedefe ulasmasi ve hedefini zarara ugratmasi cisme
aittir.®* Muammer’e gore “miitevellid” olarak adlandirilan ve cisimlere huldl etmis olan biitiin
fiiller bir tabiata sahip olmalar1 dolayisiyla hulll etmis olduklar: cismin fiili olmaktadir. Onun
diisiincesine gére hayat canli olanin, kudret kidir olanin, 5liim de &lenin fiilidir.** Muammer’e
gore insanlarin fiilleriyle olusan fiiller insanin ya da Allah’in fiili olmamaktadir. Tam tersine bu
fiiller kendisinde meydana gelen cisme ait olmaktadir. Bu ifadelerden de anlasildig tizere Allah’in
sifatlarinin méana ile ilgisi Muammer’in Allah’in 4lem tizerinde etkinligini ortaya koydugu gibi
manalarin sonsuzlugunun Allah disinda kadim varliklar kabul edildigine dair yapilan elestirilere
de cevap vermektedir. Ayrica yukarida Muammer’in fiillerin aidiyetleri hakkinda sahip oldugu
fikirler onun Allah’in kétiiliikklerden tenzih edilmesi diisiincesiyle de paralel bir diisiinceye sahip
oldugunu gostermektedir.

56 Sehristani, el-Milel ve'n-nihal, 59.

Nessar, Islam’da Felsefi Diisiincenin Dogusu, 2/371.

Nessar, Islam’da Felsefi Diisiincenin Dogusu, 2/362.

Yunus Cengiz, “Ména Teorisi”, 2/1007.

60 Ebii’l-Yiisr el-Pezdevi, Usillii'd-din, thk. Hans Peter Lins (Kahire: Daru Thyai’l -Kiitiibi'l-Arabiyye, 1963), 112.
ol Es‘ari, Makaldt, 405-406.
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Esyanin tabiati cercevesinde ele alacagimiz ve Muammer’in bu baglamda gorislerine yer
verecegimiz Allah’in sifatlari ise kudret, ilim ve iradedir. Allah’in yaraticiligini 6n plana ¢ikaran
ve kelam 4limlerinin diisiince sistemlerinin temeli olan kudret sifati insan s6z konusu oldugunda
bir isi gergeklestirmeye giic yetirebilmek manasina gelmektedir. Bu sifat Allah’tan aczi nefyetmek
anlamini tasimaktadir, Allah’tan baska higbir varlik i¢in bu sifat kullanilamaz.

Evrenin yaratilis1 ve cevher-araz tartismalarinda 6n planda olan sifat kudret sifatidir. Bu sifatin
evren iizerinde dogrudan bir etkisi bulunmaktadir. Alemin yaratilmasi, hadis bir varlik olmasi
Allah’in kddir oldugunu agiga ¢ikarmaktadir.”

Es‘ari alimlere gdre kudret, zat ile “kaim” olan bir sifat ozelligi tasimaktadir. Yani Allah'in
zatindan ayr1 bir kudret sifatinin varligindan s6z edilemez. Es‘ariler icin bu sifat Allah’in dlemde
stirekli gézeten oldugunun da bir kanitidir. Bu nedenle onlar tarafindan alemde ikincil nedenler
olarak adlandirilan esyada bir tabiatin olmas: fikri de kabul edilmemistir.** Mu‘tezili kelamcilar
ise baska sifatlarda oldugu gibi Allah’in “4lim”, “kadir”, “miirld” olarak nitelendirilecegini ancak
miistakil bir bicimde O’nun ilim, kudret ve irade sifatina sahip oldugunu séylemenin dogru
olmadigini ifade etmislerdir.*

Muammer’e gore Allah arazlarin yaraticisi degildir. Arazlar, cisimlerin tabiatlari neticesinde

% Ména teorisini Allah'in sifatlar1 baglaminda ele alan Muammer,

meydana gelmektedir.
Es‘arilerin Allah’mn kudretini yok saydigi elestirisinden kurtulamamustir. “Harekete [hareketi
yaratmaya] kadir olanin hareket etmeye ve siiklina [siikinu yaratmaya] kadir olanin da siikiin
hilinde bulunmaya kadir oldugunu" sdylemesi bu elestirilerin en énemli nedenlerindendir.®’
Goriildigi tizere Muammer’in atomculuk fikrini benimsemesinin yani sira esyada bir tabiatin
oldugunu kabul etmesi celiskili bir durum olarak géziikse de aslinda Muammer Allah’in kudret
sifatini g6z ardi etmez. O sadece Allah’in esyanin 4ziine yerlestirdigi tabiatin da ilem {izerinde
etkili oldugunu savunmakta, Allah’in kudretinden, ilminden ve iradesinden ayr1 bir tabii anlayis:
benimsememektedir. Miistakil olarak sisteminde mina kavramindan hareketle dlemi ve dlemdeki
degisimleri aciklamasi, Allah’'in ikincil sebeplerin gélgesinde oldugu izlenimini verdigi yanilgisini
ortaya ¢ikarmistir. Ancak yaratilan esyanin bir tabiata sahip olarak yaratilmasi da Allah’in
kudretini apagik ortaya koymaktadir. Diizenlemis oldugu bu sistemle Allah, &alemdeki
degisimlerde failligini devam ettirmektedir.

flim sifatimin Allah’in zati ile kaim olup olmadig1 konusunda iki farkli gériis bulunmaktadir. Selef
alimleri ve Ehl-i Siinnet ilim sifatinin hem miistakil bir sifat oldugunu hem de Allah’in zatina ait

62 Régib el-isfahani, Miifreddt: Kur'an Kavramlar: Sézliigii, gev. Abdulbaki Giines - Mehmet Yolcu (istanbul: Gira Yayinlari,
2010), “Kudret”, 825-826.

6 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usili’l-hamse, 151.

o Majid Fakhry, Islamic Occassionalism and it’s Critique by Averrroes and Aquinas (London: George Allen and Unwin Ltd.,
1958), 56.

6 Bekir Topaloglu, “Kudret”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2002).

66 Bagdadi, el-Fark beynel-firak, 137.

67 Es‘ari, Makaldt, 548-549.
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oldugunu kabul etmislerdir. Mu‘tezili alimler ise Allah’in zatindan ayri bir ilim sifati kabul

etmemislerdir.*®

Muammer Allah’in ilim sifat1 ile ilgili olarak diisiincelerini mina teriminden yola ¢ikarak beyan
eder. Manalar “zihni” ve “itibarl” sey olarak ifade edildiginde Allah’in ilminin de bir méanasi
oldugu kabul edilir. {lmi zat, zat1 da ilim olarak gérdiigiimiizde, ilimden ayr1 diisiinemedigimiz

ménanin da sonsuz oldugu ortaya ¢ikmaktadir.®

ilim sifat1 bahsinde dikkat ceken konu Muammer tarafindan Allah’in kendi nefsini bilmesinin
muhal oldugu iddiasinin ortaya atilmasidir. Sehristini 6zellikle Muammer’in bu diisiincesiyle
filozoflarin etkisinde oldugunu ifade etmektedir. Ciinkii filozoflar igin Allah’in ilmi ancak varliga
gelme durumunda “taalluk” halinde olur. Bu durum kendisinin filozoflarla ayni gériiste oldugu
fikrini dogurmustur.” Hayyat ise bu goriisiin Muammer’e ait olmadigini ifade eder.” Ciinkii
Muammer i¢in “zat” ilim, ilim de “zat”in kendisi olarak kabul edilir. “Zat” kendisini bilmeye ve
ilmini yarattiklarindan almaya ihtiya¢ duymaz.”” Burada Muammer’in Allah’in zatindan ayr1 bir
sifati kabul etmedigi icin bu durumun mevzu bahis olmadigi seklinde bir anlayisa sahip olabilecegi

ifade edilebilir.

frade sifatina gelince bazi Mu‘tezile alimlerine gére bu sifat Allah’a gercek manada degil, mecizen
nispet edilebilir. Muammer’in sifatlarla ilgili gortisleri Allah’t zamanla kayit altina almama
amaci giitmektedir. Muammer’e gore kidem, Allah tarafindan hadis olarak yaratildiginda
zihinsel olarak agiga cikan itibari bir seydir. Nessar’a gére bu tenzih anlayisi Muammer’i ihdis
etmek ihdas olunan seyden farklidir, diisiincesine sevk etmistir. irade, tekvin, esyanin yoktan var
edilmesi ve esya tizerinde etkili olan irade Allah’a ait degildir. Bu baglamda Nessar tarafindan iki
iradeden bahsedilmektedir. Biri kadim iradedir ki bu irade “zat”in kendisi olarak karsimiza
cikmaktadir. Diger irade ise zat olmayan iradedir ki bu irade de tekvin, kiin ve ihdas kelimeleriyle

Ortiigtir.”

irade ile murat arasindaki iliski noktasinda ise Muammer, Allah’in iradesi ile muradmin farkli
oldugu kanisindadir. O, iradenin emir ve halktan (yaratma) da farkli oldugunu iddia eder. Ayrica
ona gore irade, muradinin ne oldugunu agiga ¢ikarip bu yonde fiile yonelmek demektir.”

Muammer’in nedensellik anlayisinin Allah’in iradesi baglaminda nasil degerlendirilecegi de
Snemlidir. Allah’in 4lemi iradesini ortaya koyarak mi yarattigi yoksa bu yaratmanmn bir
zorunluluga mi tabi oldugu konusu tartismalidir. Muammer’in tabiat anlayis1 ve méina kavramini
ele alirken ifade ettigimiz gibi cisimler ancak Allah’in onlara verdigi tabiat neticesinde arazlarini
olusturur. Evrendeki neden sonug iliskisi bu dogrultuda gerceklesir. Bu durumda Muammer’e gére
Allah zorunluluga tabi olarak degil, iradesinin etkisiyle yaratir. Tabil nedensellik zincirinde ortaya

68 Es‘ari, Makaldt, 165-174,484-497; Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usili’l-hamse, 183.
6 Nessar, Islam’da Felsefi Diisiincenin Dogusu, 2/374.
7 Sehristani, el-Milel ve'n-nihal, 59-60.

n Hayyat, Kitabii'l-Intisdr, 45.

Nessar, Islam’da Felsefi Diisiincenin Dogusu, 2/375.
Nessar, Islam’da Felsefi Diisiincenin Dogusu, 2/372.
7 Es‘ari, Makaldt, 514.
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¢ikan tiim olaylar O’'nun iradesi ile meydana gelmektedir. Hayyit Muammer’in” ve c¢agdasi
Nazzim’in tabii nedensellik disiincesinin Allah’in fiil-i muhtar olmas: ile ¢elismedigini ifade
etmektedir. 7

Sonug

Muammer, atomculuk diisiincesini benimseyen tabiatci bir kelamcidir. Onun sisteminin en 6nemli
parcasi esyada var oldugunu kabul ettigi tab‘ kavrami ve bu baglamda ortaya attigi méana
teorisidir. Alemde bir nedensellik oldugunu kabul eden Muammer’i degerlendirirken tab‘ kavrami
ve ména teorisi gdz 6niinde tutulmalidir.

Bir cismin olusmasi icin sekiz ciiziin bir araya gelmesi gerektigini savunan Muammer’e gére
cisimler kendi arazlarim olusturmaktadir. Her cisim kendi tabiatina uygun sekilde kendi arazlarini
meydana getirebilme potansiyeline de sahiptir. Sisteminin en énemli pargasi olan mina ise
cisimdeki bu tabiati1 harekete geciren bir i¢ yeti olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Onun Allah’in
sifatlariyla baglantih olarak goérdiigii bu kavram dolayl olarak Allah'in cisimler {izerindeki etkisini
de gostermektedir. Ona gére Allah bir manayla alim, kadir ve miirld olmaktadir. Onun bu
diisiincesi manalarin sonsuzlugunu kabul ettigi seklinde bir algi olustursa da teselsiile sebebiyet
verdigi diisiiniilen bu anlayisinin temelinde esasinda her seyin bir nedeni oldugu fikrine sahip
olmasi yatar. Muammer kesinlikle Allah’in yaraticilig: fikrini g6z ardi etmez. Arazlarin cisimler
tarafindan meydana getirildigini savunmasi, atomculuk fikrini benimsemesi ve ayni zamanda
nedensellik anlayisini da sahip olmasi onu tartismal bir figiir haline getirmistir. Ozellikle Es’ar?
kelamcilar siirekli yaratma teorilerine uygun dismedigi icin Muammer’i kati nedensellikle
suglamiglardir. Ancak mevcut kaynaklardan elde edilen bilgiler dogrultusunda Muammer’in
Allah’in evrenin isleyisine hakim oldugu ve bunu da esyaya yerlestirdigi tabiatlar sayesinde
yaptig1 diisiincesine sahip oldugu kanaatine varilmistir. Muammer’e gére evrende siiregelen bu
isleyisin bir nedensellik siirecini igeriyor olmasi Allah'in evrene bu sistemi yerlestirmis
olmasindandir. Evreni anlamak ve anlamlandirmak adina Muammer alt kozmolojik kavramlara
gereken degeri verdigi gibi ayni zamanda bu kavramlar ile Allah’in varligini, birligini ve 4leme
olan etkisini de ortaya koymaya galismistir. Glinlimiize herhangi bir eseri ulasmayan Muammer’in
goriisleri mensubu oldugu Mu'‘tezili, Es‘arl ve Matlridi kaynaklardan elde edilmektedir. Bu
kaynaklarda hakl elestirilerin yani sira haksiz elestiriler de bulunmaktadir. Bu sebeple tutarli bir
Muammer algisindan bahsedebilmek zordur

7 Hayyat, Kitabii'l-Intisdr, 45.

6 Hayyat, Kitdbii'l-Intisdr, 40-41.
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